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Ozet

Insan taklit ederek dgrenir. Taklit edilen ilk 6rnekler arketipler olarak yapilan tiim davramslarda
kendi izlerini gostermektedir. Bu arketiplerin ilk karsilasildigi yerlerden biri mitolojik hikayeler ve
mitlerdir. Bu yilizden Mitler ve mitolojik hikayeler tarih boyunca hem insan davranislarina hem de
edebiyat eserlerine 6rnek ve esin kaynagi olmustur. Thomas Mann’in degisen kafalar adl1 eseri,
Hint mitolojisindeki Hortlagin Yirmi Bes Opykiisii olarak gegen hikayeler arasindan altinci
hikayeden esinlenmistir. Mann eserini kendi bakis acistyla yorumlarken, Hint kiiltiiriine ait 6geleri
degistirmeden kullanmistir. Bat1 toplumu ile dogunun arasindaki farki ortaya koymay1 amagladigi
icin Hint kiiltiir ve mitolojisi eserde kendisini gostermektedir. Bu ylizden hem kendi bakis agisi
hem de Hint mitolojisinin yarattig1 ve Hint toplumunu etkileyen dinsel inaniglar eserde birbiri igine
girip yeni bir diizlem olusturmaktadirlar. Aragtirmamizin amact Thomas Mann’in Degisen Kafalar,
Bir Hint Mitolojisi adl1 eserinde agik ya da kapali olarak eserde sunulan mitsel 6geler ile eserdeki
kahramanlar arketipsel olarak, Mircea Eliade, Claude Lévi-Strauss Strauss ve Carl Gustav Jung’un
Ogretileri 15181 altinda, hem mitsel yapilar bireyin i¢ine diistiigli durumlar1 anlatmak icin
kullanilacak hem de mitlerden kaynaklanan arketipsel bir bakis agisi ile kahramanlarin psikesi
aydinlatilmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arketip, Mit, Thomas Mann, Degisen Kafalar, Hortlagin Yirmi Bes Oykiisii.
Abstract

Humans learn through imitation. The archetypes of our earliest imitations are evident in all our
behaviours. Mythological stories and myths are one of the first places where these archetypes are

encountered. Throughout history, myths and mythological stories have served as a source of
inspiration and guidance for human behaviour and literature. Thomas Mann’s The Transposed
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Heads: A Legend of India inspired by the sixth story among the Vetala-pantca-Vimsatika in Indian
mythology. Mann uses elements of Indian culture in his work without altering them, while
interpreting it from his own perspective. The work aims to highlight the contrast between Western
and Eastern societies, with Indian culture and mythology being prominent. As a result, the author’s
viewpoint and the religious beliefs influenced by Indian mythology and their impact on Indian
society are intertwined in the work, creating a new dimension. The objective of this research is to
analyse the mythical elements presented in Thomas Mann’s The Transposed Heads: A Legend of
India both explicitly and implicitly. The heroes in the work will be analysed archetypally, with
reference to the teachings of Mircea Eliade, Claude Lévi-Strauss Strauss, and Carl Gustav Jung.
The aim is to explain the situations that the individual falls into and to illuminate the psychology
of the heroes with an archetypal perspective arising from myths.

Keywords: Archetype, Myth, Thomas Mann, The Transposed Heads, Vetala-pantca-Vimsatika.

1. PSIKE, MiT VE ARKETIiP KAVRAMLARI

Ilk imge olarak tanimlaya bilecegimiz arketip kavranu biitiin insan eylemlerinde bulunan bir
yapidir. Bu durum psike’nin dogustan gelen, biling dncesinde ve bilingdist bir yap1 oldugunun
kanitin1 olusturmaktadir (Jung, 2013: 19). Amaci, arketiplerin ve bilingdist dinamiklerin
aciklamasinda dil ile anlatilamayacagini kavradig1 i¢in- her insanin pisike’sinde var olan yapilari
belirleme konusunda ¢ocuksu bir bakis agisi ile bireylerin durumlarini anlatmalar: istendiginde
kullandiklar1 simgelerin ¢ok anlamliliginin- resimler ile tanimlama yoluna gitmistir ve resimlerde
ortak olarak kullanilan bazi yapilar oldugunu ispatlanmistir. Bu ¢ocuksu bir bakis acis1 ile ilkel ya
da gelismemis olarak kabul edilen resimleme metoduyla, insanogluna 6zgli biyolojik-evrimsel
olarak gelisen algilama ve yorumlama tepkileri agiklanmaya c¢aligilmistir. Jung’un arastirmalarinda
elde ettigi sonug bireylerin kullandig1 imgeler ile yasaminda verdigi tepkiler arasinda bir baglanti
olup, bireyin hayatindaki bir durumu yansitan bir imge haline doniistiikleri tespit edilmistir (Jung,
2013: 12). Bu durum zorunlu olarak var olan arketip kavraminin agiklanmasini gerektirir. Ciinkii
insanlarin verdigi tepkilerin ortakliginin aciklanmasi gerektigi i¢cin bu tepkinin ilk kaynaginin
bulunmasi gerekmektedir. Ancak bu sekilde degerlendirildiginde bireyin yagamindaki durumlarda
bir eyleyen degil sadece kendi psike’sinde var olan arketipleri durumlara gére segen bir yapida
oldugu goriilmektedir (Jung, 2013: 10-12).

Icinde yasadign diinya, insan bilincinin disinda, zihnini ve ruhsal yapisii etkilemekte ve
sekillenmesini saglamaktadir. Bu durum insaninin dogusundan gelen bazi kisitlamalarin ve
yonlendirmelerin oldugunu goéstermektedir. Ciinkii her seyimizle sadece bu diinyanin bir
parcasiyiz. Bu pagan diisiincesinin sayesinde, Jung’un arketip fikrini gelistirdigi iddia edilebilir
(Jung, 2013: 10-12). Clinkii samanin her yasadigi sorunu diinyadan dnce tanrisal varliklarla gectigi
iletisim ile bilgi alarak ¢6zmeyi amaglar. Jung’da bu saman gibi tanrisal bir yapi olan ruhun
derinliklerinde 6dnceden yani dogustan gelen bazi yapilarla iletisime gecerek onlar1 ayrigtirma ve
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tanimlama yoluna gider. Bu durumda yaratilan atmosfer samanin ortak biling boyutuna geri
donmesi isleminden farkli degildir.

Bu baglamda arketip kavrammin acgiklanmasinda insan psikesinde bulunan arketiplerin
bulunmasinda izlenilmesi gereken yol “fanrinin bir mit degil, insanin icindeki tanrisalligin ortaya
¢tkmast” (Jung, 2013: 10) olarak tanr1 tanimi yapan Jung gibi olmalidir. Bu yilizden insan
davraniglarin1 sekillendiren yapilarin ilk modellerini aramak i¢in mitlere basvurmamiz
gerekmektedir. Mitlerin kutsal olduklar1 kabul edilmektedir. Ciinkii en eski zamanlardaki,
“baslangictaki” masallara 6zgii zamanda olmus bitmis bir olay1 anlatir. Bu olaylar her zaman bir
yaratimla ilgili olup, dogaiistii bir varligin-tanrinin- yaratim giiciinii gésteren ve bir davranisin bir
seyin diinyada ilk olarak nasil ortaya ¢iktiginin ve insanin bu giinkii haline nasil ulastiginin bilgisini
verip, “anlamli insan etkinliklerinin ornek gosterilecek modeli haline gelir” (Eliade, 2001; 16-17).

Eliade’nin mit kavrami on dokuzuncu ylizyilda mitlerin incelenmesinde bagvurulan; arkaik insan
davraniglarini, hayvanlara 6zgii davraniglar ve sadece ihtiyaglara bagl olarak gelisen durumlar
olarak goren bakis acisin1 degistirerek, “uydurma” olarak algilanan mit kavrami yerine “yasayan
mit” kavramini getirip, mitin arkaik insanlarin algiladig: sekilde kullandig1 goriilmektedir. Eliade
boylece miti gergek bir oykii konumunda kabul ederek, arkaik donemdeki insan davraniglarini ve
toplumun yapisinin belirli bir zamanda gergeklestirdikleri olaylar1 ve kurumlari anlamlandirma
yoluna gitmistir (2001: 11-13).

Mitleri insan davranislarinin olusmasindaki bir model olarak kavradigimizda, bugiinkii insanin
nasil ve neden yaratildig1 ve i¢inde bulundugumuz durumlarin tepkilerinin nasil ortaya ciktigi,
arkaik donemdeki insan davranislarini anladigimiz takdirde daha kolay anlayabiliriz. Clinkii arkaik
insanlara 6zgii olgularin ve kiiltiirel 6geleri mitteki diisiinceden kaynaklanan bir gelisme, bir uyanis
olarak aciklamak miimkiindiir. Miti bu bakis agisi ile inceledigimizde sahip oldugu imgeler ve
simgeler ile sakli ya da acik bir bi¢imde sergiledigi vahset ve korkunglugun salt i¢cgiidiisel olma
ozelliginden arindirilarak dinsel bir temele oturtulmus oldugu goriiliir (Eliade, 2001: 11-13).

Mitler sayesinde insan sahip oldugu diisiince yapisin1 ve bilgiyi bir sonraki nesle aktarirken, yeni
bireylerin diisiince yapilar1 ve toplumsal davraniglarini da degistirmektedirler. Jung bu degisimin
nedenini insanin sahip oldugu psike’sinden kaynaklandigin1 dile getirirken, bulunulan
davraniglarin sebeplerini ise hayvanlardaki iggiidii ile 6zdes konuma koydugu biling dist
faaliyetlerdir. Bu faaliyetlerin sebebi “imge” olarak adlandirilan arketiplerdir. Bu arketipler hem
eylemin nedenini olusturmakta hem de eyleme verilecek tepkinin ortaya c¢ikmasin
saglamaktadirlar. Aslinda Eliade i¢in mit nasil ilk modelleri simgesel olarak olusturup insanin
mantiklt bir davranigina bir sebep oluyorsa, Jung i¢in ilk imgeler glinlimiiz toplumunda ortadan
kalkan mitsel 6gelerin insan psikesinde biraktiklari imgeler haline doniismektedir. Batili toplumun
diistince tarz1 igerisinde gelisen analitik psikolojinin, ilk en ¢ocuksu, yani gelismemis imgelerin
pesine diismesinin sebebi bu yapilarin ilk hareket, diisiince ve inanislar1 degistirmeye baslayan
mitlerin i¢lerinin, insanin ilk tepkilerinin aranmasindan baska bir sey degildir.
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Ciinkii Jung’un vardigi sonuglardaki arketipsel yapilarin hepsinin mitolojik hikayelerde bir
karsihigr bulunmaktadir. Ilk insanda bu yapilar1 kendisinde o6ziimseyip gelecek nesilleri
sekillendirmek icin kullanmaktadir. Bu mitsel olgu ve simgeler kendilerini gelisen bilingten ayr1
olarak biling disina tagimaktadirlar. Kisacasi mitlerde insanoglunun gelisimine neden olan her
davranigin temeli bulunmaktadir. Fakat insan bilinglenip yaptig1 eylemlerin 6znesi olarak kendini
gérmeye basladigindan itibaren mitsel bu yapilar kendilerini biling disina gizlemektedirler. Aslinda
mitteki davranisa sebep olan yaratici varlik ile birliktelik insan kendi kavramini gelistirdikce
kopmus ve Jung’da bu birlikteligi bilingdisinin aktif olarak kesfedilerek yeniden tanrisal olan ile
bir birlikteligin ancak insanin 6nce kendisi i¢cinde bulunan 6teki ile yapacagi biitiinlesme ile
saglanacagina inanmaktadir. Sonug¢ olarak hem mitler hem de analitik psikoloji insanin tanrisal
yapt ile birlikteligini yeniden saglamasini amaglayan bir biitiinliik olusturmay1 amaglayan ayni iki
yapidir seklinde ifade edilebilir. Fakat Ik imgeler zamanla olusan kavramlar degildirler, onlar bir
anda tiiriin ortaya ¢ikisi ile hazir bulunan yapilardir ve her insanda bulunan yapilar bireye gore
farkliliklara sahiptir. Ilk, imgelerin insanin diisiincelerini duygularim ve eylemlerini icgiidiisel
olarak onceden bigimlendirdigi i¢in birey bu eylemleri kendisi yaptyormus gibi bilmektedir. Bu
durum ise mitteki yaraticinin insan1 ve diinyay1 bir kerede sahip oldugu sekilde yaratmasinin farkl
bir versiyonudur. Bu durumda mitler insanin zaten yaratiminda sahip oldugu 6zelliklerin anlatilan
hikayeler ile biling disindan bilingli bir hale gelmelerini saglamakla gorevli yapilara
doniismektedir. Bu durum yaraticinin varliginin, onunun istedigi dogrultuda hem mitik
hikayelerde hem de insan bilin¢gdisinda bulundugu sdylenebilir. Ciinkii hem bilingdis1 hem de
mitlerdeki ilk modeller insan1 uyandirmayr amaglamaktadirlar. Insanlar arasinda bir uyanis
gerceklestikce toplum diizeyinde de bir uyanistan s6z edilebilir. Bu gelisme yine bireyin
bilingdisinin uyanmasindan kaynaklanir.

Levi-Strauss “insan zihninin her yerde ayni oldugunu ve evrim siirecinde degismeden ayni
kaldigina” (Strauss, 2013: 9-10) inanmaktadir. Bu yiizden sosyal hayatin bilingdis1 temellerini
aciklama ugrasi i¢indedir. Strauss’a gore toplumdaki sosyal yapi:

“Sosyal Yapi, ampirik gerceklikle dogu, bu gerceklik {izerine insa edilmis modellerle iligkili bir
kavramdir. ... Bu noktayr aklimizda tutarak, yapinin gesitli sartlan yerine getiren bir modelden
olustugunu sdyleyebiliriz. ilkin, yap: sistem karakteristikleri sergiler. Birgok unsurdan miirekkeptir ve
bu unsurlarin higbiri, geri kalan unsurlarda degisime yol agmaksizin degisim gegiremez. ikinci olarak,
mevcut herhangi bir model i¢in, ayni tip modeller grubu olusturacak bir doniisiimler dizisini diizenleme
imkan1 olmahdir. Ugiincii olarak, yukaridaki nitelikler, unsurlarindan biri veya daha fazlasi bazi dii-
zeltmelere tabi tutuldugu vakit modelin nasil bir tepki verecegini ngérmemizi saglar, Son olarak, model
Oyle insa edilmelidir ki, g6zlemlenen biitiin olgular1 hemen anlasilabilir kilsin.” (Strauss, 2013:10-11)

Yapiy1 toplum icindeki bireyler meydana getiriyor olsalar da tekbir bireyin yapiya etkisi s6z
konusu degildir; ¢linkii yapinin iradesi bireyin iradesini asan bir konumdadir. Bilin¢disi bir
konumda yer alan yap1 yliziinden birey sosyal bir unsur olarak yapida yer alabilir ve farkli yapilarin
getirilerine gore farkli davranislarda bulunabilir ve davranislarinin  yap1 tarafindan
yonlendirildiginin farkinda olmaz. Bu durum yapiy1 “eyleyen” konumuna yiikseltirken aktif 6zneyi
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yerinden eder. Ciinkii bireyin ¢cogu zaman kendisinin diisiincesi kendi konugsmasi ve kendi hareket
ya da eylemleri olarak yaptiklari, aslinda yap1 tarafindan giidiilenen eylemlerdir.

Goriildiigii gibi hem Strauss hem de Jung bireyin bilingsizce yaptigi davranislardan
bahsetmektedir. Sosyal yap1 igerisinde bireyi 6zne konumundan ¢ikaran ve kendisini eyleten
konumuna getiren sosyal yapidir. Jung’a gore ise 6zneyi eyleme gegiren yapi bilingdis1 yapilardir.
Strauss i¢inde bu bilingdist yapilar 6nemlidir. Ciinkii evrim siirecinde degismeden kalan bu
bilingdis1 yapilar sayesinde toplumlarin yapilar1 incelendiginde 6znenin yaptigi her eylemin ya da
kiiltiir icinde var olan herhangi bir olgunun esas temeli aydinlatilacaktir.

Yap: dengede olabilmek i¢in unsurlar1 kullanir. Unsurlar arasindaki bir degisiklik biitiin dengeyi
bozar ve sistemin tamamiyla degigsmesine yol agar. Yapiy1 dengede tutan olgu, unsurlar arasindaki
benzerlikten ¢ok “farkliliktir. Zaten bir sistemi meydana getiren en 6nemli sey, unsurlar arasindaki
benzerlikler, farkliliklar ve zitliklardir (Levi-Strauss, 2013:10-11). Jung’un da {istiinde durdugu bu
zithiklarin bir arada olmasi 6zelligidir. Hem aydinligin hem de karanligin bir noktada bulugmasi
olarak isimlendirebilecegimiz bu durum insan psikesinin bir biitiin olusturmasinda gerekli olan bir
yapidir insan zihni aydinlik iken, bilingdis1 yapilar ise kendilerini karanlik olarak gostermektedir.
Strauss’un, Jung’un bilingdis1 olarak adlandirdigi arketiplerin sosyal boyutundaki izlerini
arastirmakta oldugu goriilmektedir.

Genel olarak baktigimizda Eliade’nin, miti insan davraniglariin bir ilk kodu olarak gelismedeki
bir model olarak algilamasinin, bireysel boyutlardaki yansimasi ise Jung’un bilingdis1 arketipsel
yapilarinin insan i¢in hem bir harekete baslama noktas1 hem de hareketin nedeni olarak goriilmekte
iken Strauss hem mitsel 6gelerin yapi igerisindeki 6nemini hem de bireyin hareketlerini saglayan
bir yapi1 olarak sosyal yapiy1 bir mit olarak gérmektedir. Bu yilizden onun i¢in arastirilmasi gereken
konu diger toplumlarda neyin anlamli oldugudur. Eliade ilkel insanlarin mitolojilerinin
anlasilmasinda, anlamin 6nemi lizerinde durmaktadir.

2. Degisen Kafalar, Bir Hint Mitolojisi

Avrupa toplumu kendisini evrim Ol¢eginin son halkasi olan “uygar” olarak tanimlarken diger
kiiltlirleri ise “ilkel” ya da “vahsi “olarak tanimlamaktaydi. Bu ayrima en biiyiik saldiriy1 Levi-
Strauss yapmistir. Diisiincesinin temelini toplumlarin yaptiklar1 se¢imler dogrultusunda
kiiltlirlerinin ve sosyal yapilarinin farkli yonlerde ilerledigi olusturmaktadir. Bu diisiincesi batinin
stirekli ilerledigi diislincesine ters diisen bir bakis acistydi. Batt toplumundan farkl: diisiinme tarzi,
mantiklar1 ve sosyal siniflar1 olan “ilkel” olarak adlandirilan bu toplumlar, yaptiklar1 tercihler
dolayisiyla birtakim kazanglar ve de kayiplara ugramislardi. Aslinda tek fark bati toplumlarinin
yaptiklar tercihleri yapmamalariydi. Bu yiizden bati toplumun da anlamli gelen bir yap1 onlar i¢in
anlamsizken ayni1 durumun tam tersi de bati toplumu i¢in gecerliydi (Strauss, 2013:8-9).
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Batili bir bakis acist ile Hint mitolojisinden esinlenerek yazilan Degisen Kafalar adli eserinde
Thomas Mann batinin doguya goére daha gelismis oldugu goriisiinii korumaktadir. Eserin arka
planinda yer alan Hint mitolojisindeki “Vetala-pantca-Vimsatika” olarak adlandirilan hikaye,
Hortlagin Yirmi Bes Oykiisii olarak Tiirkgelestirilmistir. Orijinal hikdyeden farkli olarak Mann
eseri bir agk licgenine yerlestirmistir. Boylece Avrupali okur i¢in miti daha anlasilir kilmay1
amaglamistir (Regehly, 2008: 190-192). Bunun sebebi Bat1 toplumunun tarihi insanlarin eylemleri
olarak gormesinden kaynaklanmaktadir. Fakat mitler ise, insanlarin yaptiklari olarak degil sadece
sembolik olanin aktarildig1 bir zemine oturtulmustur. Bu ylizden mitlerdeki insanlarin sembolik
harekelerde bulundugu yargisina varabiliriz (Seigried, 1962; 132).

Sridaman ve Nanda ismindeki iki erkek ve Sita ismindeki bir kadin arasindaki agki anlatan eser:

“Bir kurban kasesinin dibinden yukartya dogru sarhos edici bir ickiyle ya da kanla yavas yavas dolmasi
gibi, insanlarin ruhlarindan anilar yiikseldiginde, katt bir din darlik ezeli olanin tohumuna kucak
actiginda, ana 6zleminin eski simgeleri yeni ve heyecanli iirperiglerle sardigi ve haci kafilelerinin
ilkbaharda seller gibi akip kabararak Ana Tanriganin tapmaklarina kostuklari bir cagda gegmektedir”
(Mann, 2014: 9).

Eserin girisinde yer alan bu alint1 ile okur mitolojik bir atmosfere sokulmaktadir. Bati toplumu
icin uzak kavramlar olan kan ve kurban ile ruhlarindan anilarin yiikseldigi ifadeleri ile Hint
toplumundaki genel dinsel inanmiglarin kokenlerinin Ana tanrica tarafindan yonlendirildigi
vurgulanmaktadir.

Mitsel acidan ilkbaharin se¢ilmesi de 6nemli bir unsurdur. Doganin dongiisiiniin ve yenilenmenin
habercisi olan ilkbahar bir canlilik ve yeniden olus kazandirmaktadir. Bu dongii arkaik toplumlarda
onemli bir inanig1 gostermektedir. Bu inanig eski diinyanin simgesel olarak yikilip yeniden
yaratilmasini igeren baslangica, mutlak zamana yani dairesel zaman olarak mitsel olan giiclii
zamana donis diisiincesini icerir. Bu diislince insanliga kozmik yenilenmeyi saglayarak, kayip
cennet mitlerinden 6nceki zaman yani mutlak ve sonsuz mutluluga ulasilabilecegi timidini
kazandirmistir.

Dairesel yil anlayist iki yonlii iyimser ve kotiimser olarak gelismektedir. Clinkii baslangictan
uzaklasildikga baglangictaki yetkinlik yitirilir. Devam eden her sey asinir yozlasir ve sonug olarak
yok olur. Fakat bu biitiinsellik yine yilin sonunda yakalanir. Bu diislince daha genis siireleri
kapsayan ya da hesaplanmasinin zor oldugu uzun kozmik g¢evrimlerin diisiiniilmesine neden
olmustur. Higbir yeni seyin, kendinden 6nceki tamamen ortadan kalkmadan, var olamayacagi
fikrinin dogmasina neden olmustur. Yani diinyanin yeni bir yaradilis gerceklestirebilmesi i¢in dnce
tamamen yok olmasi gerekmektedir. Diger bir degisle baslangiclardaki yetkinlik ve sonsuz
mutlulugun ancak diinya var oldugundan beri yozlasmakta olan her seyin yok edilerek ulasilabilir
olmasidir (Eliade, 2001: 67-72).
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Mitsel diger bir olgu ise inisiyasyon torenleridir. Hemen hemen her inisiyasyon-ikinci dogus-
toreninde aceminin yeniden dogmasini saglamak amaci ile embriyo haline getirilmesini ve rahime
doniisii igeren (regresus ad uterum) cok yonlii simgeler biitiinii vardir. Yeni yetme inisiyasyon
toreni sayesinde hem toplum tarafindan sorumluluk sahibi bir kisi hem de kiiltiir bakimindan
bilinglenmis bir birey olarak kabul edilir. Bu torenler genellikle gencin toplumdan uzak ya bir
kuliibeye kapatilmasi ya bir canavar tarafindan yutulmasi ya da Toprak Ana’nin dolyatagiyla 6zdes
kutsal bir yere girmesi ile gerceklestirilir.

Eserde bu durum kendisini su sekilde gostermektedir. “Her ikisi de giinleri geldiginde kutsal
kemerlerini kusanmislar ve diinyaya iki defa gelenler topluluguna kabul edilmislerdi” (Mann,
2014: 10). Bu durum hem Nanda hem de Sridaman’in zamanlar1 geldiginde topluma kabul
edilebilmek i¢in baz1 simavlardan gectigini gostermektedir. Yasadiklar1 kdyiin “dért yone agilan
kapilart” ve “Ana Tanriga’min dilini anlayabilen gezgin bir bilge adam tarafindan, direklerinden
ve stitunlarin dan bal ve yag akmas dilegiyle kutsanmist1” ifadeleri de mitsel boyutlara sahiptir.
Dort yon kozmosu simgelerken, bir saman gibi sadece tanrilar ile konusabilen kutsal bir bilgenin
varlig1 ve yaptigi ritiieller de mitin o donemde yasanilan mit olgusunu canh tuttugu goriilmektedir.
Yash adamin yaptig1 ritiielin esas amaci ilk var olusa geri donerek, o zamanki yaratict giliciin
etkisinden faydalanarak koyiin ilk yaratimindaki gibi bereketli bir yer olmasini saglamaktir.

Mann’in kendi diinya goriisii ile diger mitolojileri harmanlayip eserin en 6nemli bdliimii ise iki
arkadasin c¢iktiklar1 bir seyahatte “evreni ve evrendeki her seyi kucaklayan, Visnu 'nun diis sar-
hoslugu, diinyamin ve diinyadaki biitiin varliklarin anasi Kali'nin kutsal yikanma yerlerinden
birine” (Mann, 2013: 15) varmalaridir. Orijinal hikdyede bdyle bir yikanma yerinden bahsediliyor
olsa da Mann bu yikanma yerini kendi sahip oldugu Hristiyan mitolojisi ile yeniden
sekillendirmektedir. Cennet olarak tabir edebilecegimiz bu yer eserde su sekilde tarif ediliyordu,

” Burast dyle hos bir yerdi ki, prensler ve biiyiik krallar bile bundan daha iyisine sahip olamazdi.
Yapraklari ve ¢gicekleri hafif hafif kimildayan agaclarin, kocaman kocaman rattan ve bambu agaci1 gov-
delerinin arasindan su ve suya inen merdivenin alt basamaklar1 goriiniiyordu. Dallar1 zarif bicimde
birbirine ge¢mis sarmasiklarin yesil renkli hevenkleri her yandan sarkiyordu. Otlarin arasindaki
ciceklerin birinden digeri ne hi¢ durmadan ugusan altin renkli arilarin viziltilari, gériinmez kuslarin
civiltilart ve ciyaklamalari karisiyordu. Her tarafta bitkilerin serinligi ve sicakligi hissediliyordu. Gliglii
yasemin kokusu, tala agaci meyvelerinin, sandal agacinin ve Nanda’nin kutsal suya girme ayininden
hemen sonra viicuduna siirdiigii hardal yagi kokusu havayi dolduruyordu (Mann, 2013:18).

Agaclarin altinda mutlu bir sekilde oturan iki erkek i¢in burasi cennetten farksizdi fakat Mann bu
cenneti yaratirken Adem ile Havva’y1r degil iki erkegin birlikteligini se¢mistir. Clinkii Mann
kadinin mitolojik olarak yaratimindan onceki donemi anlatmaya ¢alismistir. Kadindan 6nce bir
sikintilar1 olmayan erkegin, kadin ile sikintilar1 baslayarak birbirinden ayrildiginin altin1 ¢izmeye
calismistir denilebilir. Bu durumda Hristiyan mitolojisindeki iki giinah motifi tekrar
olusturulmaktadir. Fakat yikanirken seyrettikleri Sita ve viicudu erkek i¢in yilana doniisiirken,
yasadiklari cinsel arzu ise elma olarak tekrardan simgelenmektedir. Mann bu yaratimi ile mitlerin
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genel Ozelligi olan belirli yapilar1 tekrar etme Ozelligini bilingli ya da bilingsiz olarak
kullanmaktadir. Hatta kendisinin mitolojik bir hikayeyi anlatirken sahip oldugu mitoloji bilgisi ve
unsurlariin, tekrar simgelenerek yazarin bilingdisinin bir yansimasi olarak esere sizdigi
sOylenebilir. Ciinkii mitolojik unsurlar hi¢bir zaman kaybolmaz sadece sekil veya varyasyon
degistirerek varliklarini siirdiiriirler. Bu baglamda bakildiginda bu boliimiin Yunan mitolojisindeki
Pandora’nin yaratimi hikayesi ile ortiistiigii goriilmektedir. Ciinkii Yunan mitolojisinde Pandora
yaratilan ilk kadindir ve onun kutuyu acarak diinyaya her tiirlii kotiiliigili getirdigine inanilmaktadir.
Bu durumda Sita, Pandora olarak karsimiza ¢ikmaktadir ve “man”in yani insanin Pandora’dan
onceki cennet yasaminin bir 6zlemi dile getirilmektedir. Bu 6zlemin diger bir kanit1 ise eserde
Sridaman, “Burasi sanki a¢ligin ve susuzlugun, yasliligin ve oliimiin, istirabin ve kérlesmenin alti
dalgasin dan ¢ok uzakta” diyerek gostermektedir (Mann, 2013:18).

Bir seyin kdkenini bilmek arkaik insanlar i¢in o nesnenin iizerinde bir hakimiyet kurmak anlamina
gelmektedir ve diledikleri zaman ihtiyaglar1 dogrultusunda onu tekrar yaratabilmekteydiler. Eserde
bu mitolojik kap1 kendisini kizin “Sumantra’nin kizi Sita oldugunu séylemen benim icin gercek bir
mutluluk oldu. Onun adini 6grenmekle goriintiisiinden daha fazlasini 6grenmis oldum; ¢iinkii
kisinin adi, onun varliginin ve ruhunun bir parcasidir” ifadesi altina gizlenmistir (Mann, 2014:
32). Bir seyin kokeninin bilinmesi onu varlik haline getirmektedir. Hatta arkaik insanlar, bir seyin
kokenin bilinmedigi durumlarda ondan bahsetmezlerdi. Mann, Sita’nin babasinin adini vererek
onun kokenine bir génderme yapmis ve onu varlik durumunda mesrulagtirmistir denilebilir. Fakat
kokene ait mitlerin hemen hepsi kozmogoni sonrasinda yani ilk yaratimdan sonar gergeklesir. Yani
ilk yaratimda olmayan daha sonra yeni bir yaratimla var olan bir seyden bahseder (Eliade, 2001:
37-40). Burada yaratict bir tanrisal varliktir. Bu durumda Sita, tanrinin yaratim giiclinlin bir
ifadesine doniismektedir. Mann, Sita’nin kars1 konulmaz ¢ekiciliginin ve insanin aklini bagindan
alip, onu soluksuz birakan fiituhatlarinin tanrisal bir yaratim sonucu 6zel bir sekilde bir araya
getirildigini vurgulamaktadir.

“Onun g¢ifte varolusunda Ana Tanrigay1 gérmek gerekir, zira o 6fkelidir, karadir ve {irkiitiiclidiir, dumani
titen kaselerden varliklilarin kanini iger. Ama ayni zamanda evrenin yaraticisi olarak, kutsayict ve
litufkardir da biitiin varliklan sefkatle kucaklar ve onlar1 doyurur. Diis géren Visnu'nun biiyiik
Maya’sidir 0. Onu sarmalar ve biz de onun kucaginda diisler goriiriiz” (Mann, 2014: 35).

Sita’nin tanrisallig1 eserin birgok yerinde karsimiza ¢ikmaktadir. “Indra’nim, korkung ¢ilekesligiyle
tanrilarla ayni1 giice sahip olmasin diye biiyiik ¢ilekes Kandu’ya gonderdigi Tanriga Pramloca
bundan daha etkileyici olamazdi.” (Mann, 2014: 27), “Cennetten bir huri olarak” (Mann, 2014:
26). Nanda tarafindan sadece bir kadin olarak adlandirilsa ve kendisinde uyandirdig1 hazzin esiri
olarak Sita’nin bedensel giizelliginden bahsetse de Sridaman bunun tam tersini diistinmektedir.
Ona gore kadin yani Sita kutsal bir varliktir. Sita’nin cazibesinin tanrilardan geldigini ifade
ederken, onu kadinlarin tiimiiniin sahip oldugu yikici ve yapici giicli bir arada bulunduran ilk ana
tanrica ile 6zdes konuma getirmektedir. “O her sey demek, tek bir sey demek degil: Yasam ve
olim, ¢ilginlik ve bilgelik, biiyiicli ve kurtarict demektir.” (Mann, 2014: 34) ve bir kadini sadece
dis giizelligi ile degerlendirmenin yanlis oldugunu biitiin kadinlarda var olan annelik 6zelliklerini
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tagidiklari i¢in tek yonlii bir tutum olacagini ifade eder. Ciinkii kadinlar diinya {izerinde yaratim
yetenegine sahip tek varliktir. “Cocuk, geng kiz, anne ya da nine, kim olursa olsun, herkesi doguran
ve doyuranm kadinlar oldugunu, biitiin kadinlarin, kucagindan dogup kucagina dondiigi biiyiik
Tanriga Sakti’yi temsil ettiklerini ve ona 6zgii izler tasiyan her kadin goriintiisiine sayg1 gosterip
hayranlik duymamiz gerektigini” (Mann, 2014: 34) bildirir.

Mann eserinde her ne kadar yukaridaki yapilar1 belirtse de esas vurgulamak istedigi kadinin yikici
ve Oliimciil olusudur. Bu 6zelliklere sahip kadin imgesi ilk arketip olarak tanrilardan gelmektedir.
Yunan mitolojisindeki Uronus’un igdis edilmesi ile baglayan erkekligin yok edilmesi durumunun
kadindan kaynakli yani Uranos’un ¢ektigi biitlin sikintilarin kaynaginin Gaia oldugunu sdylemeye
calismaktadir. Kendi yaraticisini hige sayan bu durum anne arketipinin ilk olarak karsimiza ¢iktigi
durumdur. Jung’ gore, anne arketipi kendisini ¢ok farkli durumlarda gostermektedir.

“kisisel anne ve bilylikanne; iivey anne ve kayinvalide, iligki i¢inde olunan herhangi bir kadin, 6rnegin
siitanne ya da dadi, ata ve bilge kadin, daha {ist anlamda tanriga, 6zellikle de Tanri’nin anasi, Bakire
Meryem (genglesmis anne olarak 6rnegin Demeter ve Kore), Sophia (anne-sevgili olarak, ayrica Kybele-
Attis tiplemesi, ya da kiz-[genglesmis anne]sevgili); kurtulus arzusunun hedefi (cennet, Tanr1 kralligi,
goksel Kudiis); genis anlamda kilise, {iniversite, kent, lilke, gok, toprak, orman, deniz ve akarsu; madde,
yeralt1 diinyas1 ve ay, dar anlamda dogum ve dolleme yeri olarak tarla, bahge, kaya, magara, agac,
kaynak, derin kuyu, vaftiz kabi, kap bigiminde ¢igek (giil ve lotus); biiyiilii daire olarak (Padma olarak
Mandala) ya da Cornucopiatypus (Bereket Boynuzu); daha dar anlamda rahim, her tiir oyuk bigim
(6rnegin vida yuvasi); Yani; firn, tencere; inek, tavsan. Her tiir yararli hayvan” (Jung, 2013: 21-22).

Bu imgelerin tasidiklart olumlu anlamlarin yani sira olumsuz anlamlara sahip, kader tanricalar
olan Moira’lar, Graia’lar, Norna’larda ya da cadi, ejderha, balik ve yilan gibi hayvanlarda veya
mezar, tabut, derin su, 6liim, Empusa ve Lilith gibi kdbus ve umacilar olarak 6rnekler arasina
katilabilirler (Jung, 2013).

Mann, anne arketipini dolayisiyla da kadin1 yikic1 bir giic odagi olarak gérmektedir. Eserinde bu
durum Sita’nin yasadiklarinda kendisini belli eder. Orijinal hikayedeki kadin karakterin olaylarin
gelismesinde hi¢bir sucu ve miidahalesi olmadig1 halde, Mann’in versiyonunda Sita’nin cazibesi
ile suclu tutuldugu ve erkegi yok olusa stiriikledigi goriilmektedir. Eserde kafalarin degismesinde
Sita’nin bir kurnazliga bagvurarak tanrilar1 bile aldatacak korkulasi bir zekaya sahip olmasina
ragmen, Mann onu sadece diinyevi zevklerin pesinde olan evliliginde mutlulugu bulamayan bir
kadin imaj1 olarak ¢izilmistir. Bu durum Mann’in kadinlar konusunda ne diisiindiigiiniin bir ispati
niteligindedir.

Hint mitolojisinde Sita sahip oldugu disilik 6zellikleri ve kadinsiligi ile Durga’nin bir kopyasi
konumunda karsimiza ¢ikmaktadir. Rama’nin esi olan Durga ilk kadin arketip olarak kars
koyulmaz bir cazibeye ve giizellige sahip ayni zamanda da saf, temiz ve erdemli bir kadin
figiiridiir.
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Mann, Nanda ve Sridaman hakkinda birbirinden fakli iki birey olarak bahsetse de aslinda onlar bir
biitlinlin iki farkli yapisidir. Zaten Sita’nin kafalarimi degistirmek istemesindeki en biiylik neden
budur. Ayni1 biitiiniin parcalar1 olmasaydilar, birbirlerinin bedenlerinde yeniden can bulamazlardi.
Bu yiizden ikisi aslinda tek bir insandir seklinde diisiiniilebilir. Jung’un tekil insan olarak
tanimladig1 yapi, ruhu ile benligi bir olan insan1 tanimlamaktadir. Ruhu ile biitiinlesen insan,
bireysel bilinglenmeye ulasir. Birlesme islemi bilimsel olarak bilingdist ile bilincin bir merkezde
bulugsmasi olarak tanimlanabilir. Bunun i¢in kisi dncelikle kendi ruhsal merkezine bir yolculukta
bulunur. Bu yolculukta kisinin Oncelikle kendi arketipini yani “gdlgesini” bulunmasi
gerekmektedir. Buna ulasan bireyde, artik karanlikta kalan bilingdisi 6geler artik aydinliga
kavugmustur. Birlesmenin bir sonraki adimi cinsiyetler arasi olur. Erkek kendi i¢inde var olan
“anima” ile tanisir. Birey, kadin ise biitiinlesmesi gereken “animus”tur. Bir¢ok arketipsel yapi ile
zenginlesen bireyin en son biitiinlesmesi gereken yapi1 “ruh”tur. Buna ulasan birey bir doniisiim
gecirir ve kendi iginde var olan 6tekini benimsemis olan insan ayn1 kalamaz ve diinya goriisiinde
biiyiik bir degisim gerceklesir (Jung, 2013:13).

Diger kahramanlara olan Nanda ve Sridaman’a arketipsel olarak incelendiginde, Jung’un 6gretileri
15181 altinda Nanda bilingdis1 olarak goriilmektedir. Her zaman bedensel olan isler yapmakta ve
dogada ¢obanlik yaptigi icin el degmeden kalmig yani temsil etmektedir. Sridaman ise aldig
dersler sayesinde bir¢ok bilimi 6grenmis fakat kendinden uzaklagmis bir birey olarak bilinci
olusturmaktadir. Nanda her isini kendi kendisine géren ve olaylar karsisinda tepkiler gosterebilen
bilingdigindaki arketipler gibidir. Sridaman ise sezgisel her tiirli yeteneginden vazgecerek,
zihninin elverdigi kadar diistinmekte, fakat asla harekette bulunmayan bir yapidadir. Sridaman, Sita
icin cinsel arzular beslediginde bunu belli etmemesine ragmen Nanda’nin hissettiklerini
hissetmistir ve sonunda Sita’y1 hi¢ tanimadig1 halde sadece gormiis olmasinin verdigi mutluluk ile
es olarak se¢mistir. Bu durum Sridaman’in eserde soyledikleri ve yaptiklar1 arasinda bir tezat
olusturmaktadir. Clinkii Sita’nin dis goriintisiinden etkilenen Nanda iken Sridaman kendisini
dizginlemis fakat bilin¢disina yani Nanda’ya yenik diigmiistiir. Eserde Nanda ve Sridaman’in ayni
zamanda ayni eylemlere tanik olmasi ve iki farkli bakis agisi ile bun durumlari dile getirilmesi ise
bir bireyin biling ve bilin¢gdis1 olarak iki farkli yapinin egemenligi altinda kaldiginin bir
gostergesidir. Fakat bilingdis1 ve zihin Sita’nin yaptig1 yanlis ile birlesir ve ikisi de bir biitiin
olusturur. Artik hem Nanda hem de Sridaman hem diisiiniip hem de hareket etmektedirler.

Arketip anlaminda Sridaman ve Nada incelendiginde Yunan mitolojisindeki Epimeteus ve
Prometeus yapilari ile karsilagsmaktayiz. Epimetheus diistinmeden i¢giidii ve sezgileri ile hareket
ederken, Nanda’ya karsilik gelmektedir. Siridaman ise Prometheus gibi sadece diisiinmektedir.
Nanda ve Sridaman’in Hint mitolojisindeki karsiliklar1 ile Yunan mitolojisindeki karsiliklar
birbirine sasirtic1 6lgiide benzemektedir. Nanda ise eserde de belirtildigi gibi Krisna’nin biitiin
cekiciligine sahip olup onun diinya iizerinde bedenlenmesi gibidir. Sridaman ise Radha’nin erkek
kardesi konumundadir. Mitolojide oldugu gibi kendi basina karar alip bir harekete gecemez
(Siegfried, 1962; 134-135).
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Eserin son boliimiinde Sita, Sridaman ve Nanda, hepsi birden bir yakilma ritiieline girerler. Bunu
yapmalarindaki amag yasam ve 6liim arasindaki baglantiy1 gostermektir. Arkeik insana gore yasam
ile 6liim arasinda mutlak bir baglant1 vardir. Ugii de ayn1 térende yakilarak hem diinyevi acilardan
kurtulmus hem de kendi iglerindeki ruh ile bulusmuslardir. Toplumsal olarak bu olay
degerlendirildiginde, kendisini tanrilara kurban eden bir kadinin oglu toplum tarafindan kabul
goriip bakilacak ve sahip ¢ikilacaktir. Bu durumda Strauss belirttigi gibi 6znenin yaptigi her
eylemin ya da kiiltlir i¢inde var olan herhangi bir olgunun esas temelinin bulunacagi yer bu
bilingdis1 bolgedir (Strauss, 2013: 12). Bu olaydaki bilingdis1 6ge ise tanri ile yeniden biitiinlesme
ve karmayi sifirlama olarak goriilebilir. Fakat Nanda bireyin bilingdis1 yapisiyken, Sridaman bilinci
temsil etmektedir. Sridaman’in i¢indeki anima ise Sita olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yakilarak
aslinda kendi benliklerinin hig¢ligini anlayip tam bir aydinlanma yolunda olduklar1 da sdylenebilir.

Sonuc¢

Sonug olarak Thomas Mann’in Degisen Kafalar, Bir Hint Mitolojisi adl1 eseri barindirdigi mitsel
Ogeler agisindan incelendiginde, eserde iki farkli tiir mitsel 6ge tespit edilmistir. Bunlardan ilki,
eserin arka planini olusturan Hortlagin 25 Oykiisii adli Hint mitolojisinden esinlenilen altinci
hikayenin olusturdugu yiizeysel boyut iken, ikinci olarak ise mitin insanlara bilgisini aktarmak ve
bir model olusturmak amac1 ile kullandig1 inisiyasyon torenleri, hayatin dairesel olarak dongiisii,
mevsimlerin dongiiselligi ile kutlanilan bayramlarin dini mitsel ritiiellerden kaynaklandig1 gibi
derin mitik yapilara rastlanmistir.

Jung’un 6gretileri 15181 altinda eserdeki kahramanlar arketipsel olarak, incelendiginde, Nanda ve
Sridaman ayn1 bireyin iki farkli biling yapisi olduklar tespit edilmistir. Nanda bilingdist olarak
karsimiza ¢ikarken, Sridaman ise bilinci temsil etmektedir. Her ikisi birbirinden ayr1 olduklar1 i¢in
tam bir ruhu olusturamadiklar1 belirlenmistir. Kadinst bir gii¢ olan iyiligi ve kotiiliigii icinde
barindiran Sita’nin tanrisal bir dokunusla, Nanda ve Sridama’nin baglarin1 degistirmesi ile biling
ile bilingdis1 arasinda bir biitiinliik olustugu tespit edilmistir. Bedenleri ve kafalar1 birbirinden
ayrilmadan 6nce birinin yapamadigini digeri yapabiliyorken kafalar degistiginde, her ikisinde de
birtakim degisiklikler oldugu ve birbirinin kisisel 6zelliklerini aldiklar1 goriilmiis ve Jung’un tekil
insanini gerceklestirdikleri tespit edilmistir.

Sita karakteri, ilk tanriga Durga olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Durga ilk kadin arketip olarak karsi
koyulmaz bir cazibeye ve giizellige sahip, ayn1 zamanda da saf, temiz ve erdemli bir kadin
figlirtidiir. Sita’nin bu 6zelliklerin hepsini tasidig1 tespit edilmistir. Bunlara ek olarak, Mann’1n Sita
karakterinin, orijinal hikayedekinden farkli olarak, Mann tarafindan bilingli bir sekilde olaylarda
suclu duruma digiirtildiigii belirlenmistir. Sita yasami ve 6liimii elinde tutan bir tanriga gibi, her
seyi arzu ettigi ya da tanrilarin arzular1 dogrultusunda gergeklestirdigi goriilmiistiir. Mann, her ne
kadar Sita karakterini zayif ve bayagi olarak gostermeye caligsa da kadinin ilk arketipi olan bu
karakteri siliklestiremedigi goriilmiistiir. Kendi yaratimi olan ¢ocugun, bunun bir kanit1 olarak,
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hem Sita’nin giizelligini, Nanda’nin bedensel 6zellikleri ile gliciinii, Sridaman’in ise zekasini aldigi
belirlenmistir.
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